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Resum

Aquest article és una reflexio sobre la pedagogia que té com a fita el desenvolupament d'una
ciutadania creativa. Tenint en compte la importancia de I'enfortiment d'un pensament complex
(critic-creatiu-acurat) i d'un ethos creatiu, presenta una pedagogia que proposa conceptes-clau i
desenvolupa metodologies especifiques capaces de fomentar el desenvolupament d'aquesta
ciutadania. Entenent que crear és generar més, noves i millors idees, proposa el foment del pen-
sament creatiu i la seva aplicacié en el camp social.
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Navegar en l'ocea de les incerteses a través
dels arxipélags de les certeses.
Edgar Morin

La rellevancia d’'una pedagogia per al desenvolupament de
ciutadans creatius al segle xxi

Les pedagogies del segle xx responien a la seva época, dialogaven amb ella i amb les
seves necessitats inherents. La modernitat dibuixava un horitz6 de progrés tecno-
cientific i de benestar sociopolitic ben definits, que reclamava models educatius ade-
quats a aquells requisits. El canvi de segle demana pedagogies que puguin atendre els
nous reptes de manera adient a les caracteristiques que presenta aquest periode. Es un
segle en el qual la propia humanitat de I'ésser huma, i conseqiientment I'educacio, es
veu gliestionada per diversos factors:

— El model economic i les seves crisis recurrents; entre elles la de I'excessiu consu-
misme massiu i la seva conseqlient inversié de valors. Com afirma Jose Luis Sam-
pedro: «<Més que en I'economia de mercat, vivim en una societat de mercat, on tot
té el seu preu en comptes de considerar-se el seu valor» (2011, p.18).

— El model politic que no correspon a una democracia real perqué els governs, com
s’ha pogut constatar amb l'actual crisi, es mostren submisos als mercats i al poder
financer, en general.

— Laintensitat migratoria i les seves tensions recurrents en la convivéncia civica entre
els iguals i els diferents que comparteixen espai i temps.

(*)  Educadora i formadora de professorat a Espanya, Portugal, Italia, Méxic, Guatemala, Peru, Argentina, Brasil,
entre altres paisos. Autora de més de 50 publicacions en el camp de I'educacié. Esta duent a terme el Doc-
torat en Educacio i Societat, a la Universitat de Barcelona. Enllag web: www.angelicasatiro.net
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— La mundialitzacié de les cultures i I'ampliacié de I'accés a la informacio, facilitada
pel rapid desenvolupament de les noves tecnologies, i les transformacions profun-
des que estan provocant en la manera de “llegir i interpretar el mén” a les noves
generacions.

— El canvi en les mentalitats individuals i col-lectives i les seves maneres de conviure i
d’interactuar entre elles, amb el mén i amb el coneixement.

— Els apressants problemes ambientals i les seves consequiéncies en les futures acci-
ons humanes.

— L'avang cientific en diferents ambits com la genética i les neurociéncies, que obren
perspectives molt diferents sobre la vida, els humans i la seva forma d’aprendre.

La complexitat del segle xxi demana noves pedagogies, evidentment pensades a
partir del seu llast historic (ens agradi o no, per conservar-lo i perpetuar-lo, o bé per
giravoltar-lo i trencar amb la tradicid). Entenem que aquest segle reclama ciutadans i
ciutadanes creatives, capaces d’afrontar els seus diferents reptes d’'una manera oberta i
imaginativa; en definitiva, cal una pedagogia que tingui com a objecte la ciutadania
creativa. Obviament aquesta ciutadania creativa no podria desenvolupar-se solament
en el si de les escoles; la modernitat també ens ha ensenyat que no hi ha una necessaria
relacié de causa-efecte que afirmi que una escola millor aboca a una societat millor. Fa
falta I'esfor¢ conjunt de molts agents socials, per aixo parlem d’educacié i no solament
d’escolaritzacié.

Abans d’entrar en la descripcié més o menys detallada del model de pedagogia que
defensem, volem reblar la idea dels nous reptes que I'educacié ha de tenir ben presents.
Per fer-ho, seguirem I'analisi de tres pensadors que en la darrera decada han tingut una
repercussié mediatica i un seguiment academic importants: Stéphane Hessel, Zygmunt
Bauman i Edgar Morin.

Amb 93 anys, Stéphane Hessel, un dels redactors de la Declaracié Universal dels
Drets Humans, presenta un llibre anomenat /ndigneu-vos, on convoca el jovent a no
romandre indiferent enfront dels problemes socials i ciutadans. Hessel ens ajuda a
pensar en la necessaria reconquesta d’'una mentalitat simbolica que permeti indignar-
nos amb les reculades del segle xxi davant de les apressants questions socials i ciutada-
nes. Segons ell, el desencadenant d'aquesta crida és la desigualtat més gran entre po-
bres i rics; la manipulacié per part dels mitjans de comunicacio; les condicions indignes
a les quals estan sotmesos molts éssers humans. Es la injusticia, i les injusticies, com a
consequiencia de I'ordre mundial actual.

Parafrasejant Sartre, comenta: «el compromis ha de ser individual. Es necessari que
els joves, un a un, siguin conscients de la necessitat de llibertat i justicia». Pensar i actuar
és el que demana aquest savi a les noves generacions. L'autor acaba el seu llibre amb la
frase: «Als homes i dones que faran el segle xxi, els diem amb la nostra afeccié: “Crear és
resistir, resistir és crear”». (Hessel, 20114, p. 30). En un nou llibre, el mateix autor segueix
ampliant el concepte d’indignacié amb el de compromis:

La nostra capacitat per indignar-nos pot i ha de dur-nos a accions constructives, motivades pel rebuig de
la passivitat i de la indiferéncia. Saber dir no. Denunciar. Protestar. Resistir. Indignar-nos. Desobeir, en
ocasions, enfront del que ens sembla no legitim i cercena les llibertats i els drets fonamentals. Saber dir
si. Actuar. Militar. Prendre part en la ‘insurreccio pacifica’ que ens permeti donar respostes a un mon que
no ens convé. En una paraula: comprometre’s. Comprometre’s significa obrir-se al mén que ens envolta.

268 Temps d’Educacid, 40, p. 267-282 © 2011 Universitat de Barcelona



Suposa dir, en contra del determinisme historic, que existeix alguna cosa a inventar. Es el contrari del
derrotisme i de la resignacié. Hi ha alternativa: tenim la possibilitat de seguir els camins d’'un mén millor
governat. Ha arribat I'hora d’actuar! Els reptes, la necessitat d'un canvi, les solucions que cal posar en
practica han de comprometre la responsabilitat que ens és propia, la que ens defineix com a persones.
Aixi doncs, experimentem, dirigim la mutacié —ecologica, solidaria, social, ética, economica, politica— i
tractem de construir junts un futur sostenible. Amb el realisme que s'imposa davant la magnitud dels
desafiaments i les crisis, perd també amb I'optimisme de la voluntat. Hessel, 20115, p. II)

La contundencia de Hessel ens empeny a l'accié, a trencar amb un present donat;
ens impreca en el nostre atordiment i ens obliga a prendre-hi partit. Es una provocacié a
la inaccio, perd també a la incapacitat de pensar en alternatives. Precisament, aquesta
sera la linia argumental de Zygmunt Bauman, que ens ajuda a esbrinar els reptes que
viu I'educacié contemporania enfront de la modernitat liquida, capitalista, consumista i
globalitzada.

A la darrera década Bauman ha encunyat I'expressié modernitat liquida per definir
I'estat fluid i volatil de I'actual societat, fruit de la vertiginosa rapidesa dels canvis; estat
que mena a una incertesa permanent, a la debilitat dels vincles humans transformats en
llagos provisionals i fragils. La metafora de la liquiditat revela aquesta precarietat indivi-
dual i social resultant d’aquest procés de desvaloracié del que abans ha estat anomenat
valor. Segons l'autor, la desregulacio, la flexibilitzacié i I'alliberament dels mercats son
un reflex d’aquest estat liquid que flueix constantment. Aixo representa un canvi de
perspectiva respecte al temps.

El que indueix als teorics a parlar de la “fi de la historia”, de postmodernitat, de “segona modernitat” i

“sobremodernitat”, o articular la intuicio d’un canvi radical en la cohabitacié humana i en les condicions

socials que restringeixen actualment les politiques de vida, és el fet que el llarg esfor¢ per accelerar la ve-

locitat del moviment ha arribat ja al seu “limit natural”. [...] El temps adquireix historia quan la velocitat

de moviment a través de I'espai (a diferéncia de I'espai eminentment inflexible, que no pot ser ampliat ni
reduit) es converteix en una questié d’enginy, imaginacid i recursos humans. (Bauman, 2004, p.8-9)

Aquest canvi de perspectiva de la historia produeix transformacions importants a
I'hora de comprendre la funcié de I'educacio al segle xxi. L'autor proposa la necessitat
de situar-se fora del parany economicista perque sabers i quefers puguin construir una
nova ciutadania. Fa evident el sindrome de la impaciéncia que escomet als ciutadans.
El temps accelerat de la societat contemporania es reflecteix en tot, en la produccié i en
el consum. Aquesta acceleracié genera la impaciencia: «tota demora, dilacié o espera
s’ha transformat en un estigma d'inferioritat» (Bauman, 2007, p.22).

L'educacio, que és un procés que doéna resultats a mitja i llarg termini, tenia el seu
valor connectat al coneixement durador, en aix0 es basava la bona formacié d'una
persona culta. En la modernitat liquida, allo durador no té encant, el consumisme no es
defineix per acumular coses sind en el breu gaudi que en tinguem. El que és durador
implica compromis, obligacié, responsabilitat i, en el nou context, cal desfer-se dels
vincles, de les coses, del coneixement i de les persones; tirar-les a les escombraries,
descartar-les, canviar-les per unes de noves. Sota aquesta perspectiva, el coneixement
ha de ser instantani, acotat, amé, lleuger, circumscrit a un context concret i immediat.
Aixo és aixi, per Bauman, perqué és vist com una mercaderia que ha d'aportar novetat i
té el seu valor en el diferencial respecte al conjunt de sabers: «La destinaci6 de la mer-
caderia és perdre valor de mercat velogment i ser reemplacada per altres versions ‘no-
ves i millorades’» (Bauman, 2007, p. 30).

De naturalesa erratica i imprevisible, el canvi contemporani ataca directament la
questio de I'educacié i de I'aprenentatge.
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El mén, tal com es viu avui, sembla més un artefacte projectat per oblidar que un lloc per a
I'aprenentatge. [...] L'aprenentatge esta condemnat a ser una recerca interminable d’objectes, sempre
esquius que, a sobre, tenen el desagradable i embogidor costum d’evaporar-se o perdre la seva lluentor
en el moment en que s'aconsegueixen. (Bauman, 2007, p.33)

Tot és volatil, fluit, flexible, ambigu, embullat, plastic, incert, paradoxal, de vida cur-
ta, i fins i tot caotic. Sota aquest panorama, les organitzacions sén estructures facils de
muntar i de desmuntar, com també ho han de ser els que hi treballen.

La mateixa logica serveix per al coneixement i la formacié dels subjectes que
s'incorporen al mén laboral: és important no parar de moure’s i ser rapid. Cada persona
ha de tenir empowerment, ser capag d’apoderar-se, autocontrolar-se, autoregular-se i
presentar-se com algu comunicatiu, jovial, obert i curiés. Ha d'aportar idees insolites,
projectes excepcionals, diferents, nous. Per aixo cal ser un mateix, desenvolupar-se des
de dins i alliberar les seves forces interiors. Fa falta saber “com” excavar la profunditat
del seu ésser per treure-hi 'autoconeixement necessari per afrontar els reptes del mén
actual. Segons ell, la modernitat liquida problematitza la questié de les identitats, per-
qué el subjecte ha d’enfrontar diferents mutacions al llarg de la seva vida. Per tant, fa
falta una identitat flexible i versatil com comenta en el seu llibre L‘art de /a vida. De la
vida com a obra d'art. Bauman acaba reflexionant sobre els canvis del segle xxi.

El canvi actual no és com els canvis del passat. [...] Encara hem d'aprendre I'art de viure en un mon so-

bresaturat d'informacié. | també hem d’aprendre I'encara mes dificil art de preparar les properes genera-
cions per viure en aquest mén. (Bauman, 2007, p. 46)

El tercer acompanyant d’aquest recorregut inicial, i potser iniciatic, és Edgar Morin,
un dels grans pensadors multidisciplinaris del segle xx, que analitza el paper de
I'educacio i proposa els seus ja coneguts set sabers necessaris per a I'educacioé del futur.
En una entrevista a la revista Transversals (2005) presenta una sintesi d’aquests sabers
que serveixen de guia per seguir el seu pensament.

Segons aquest autor, 'educacié ha de ser reorganitzada totalment. Aquesta reorga-
nitzacio no es refereix a l'acte d’ensenyar, sin6 a la lluita contra els defectes del sistema,
cada vegada més grans. Per exemple, 'ensenyament de disciplines separades i sense
cap intercomunicacié produeix una fragmentacié i una dispersié que ens impedeix
veure coses cada vegada més importants al mon. Hi ha problemes centrals i fonamen-
tals que romanen completament ignorats o oblidats, i que, no obstant aixo, sén impor-
tants per a qualsevol societat i qualsevol cultura. Reconéixer les cegueses de
I'enteniment, els seus errors i les seves il-lusions, vol dir assumir I'acte de conéixer com
una especie de traduccio, no com una correcta foto de la realitat. Es tracta de preparar
les nostres ments per al combat vital per la lucidesa, i aixo significa que cal estar sempre
buscant com coneixer el propi acte de conéixer.

Quan es parla d’assumir els principis del coneixement pertinent, ens referim a la ne-
cessitat d’ensenyar els metodes que permetin copsar les relacions mutues i les influen-
cies reciproques entre les parts i el tot d'aquest mén complex. Es tracta de desenvolu-
par una actitud mental capag d’abordar problemes globals que contextualitzin les seves
informacions parcials i locals. Ensenyar la condicié humana hauria de ser I'objecte es-
sencial de qualsevol sistema d’ensenyament, i aixd passa per prendre en consideracié
coneixements que es troben dispersos entre diverses disciplines, com ara les ciencies
naturals, les ciencies humanes, la literatura i la filosofia. Les noves generacions necessi-
ten coneixer la diversitat i la unitat de I'ésser huma. D’altra banda, ensenyar la identitat
planetaria es refereix a mostrar la complexitat de la crisi planetaria que va caracteritzar
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el segle xx. Es tracta d’ensenyar la historia de I'era planetaria, mostrant com totes les
parts del mon necessiten ser intersolidaries, atés que s’enfronten amb els mateixos
problemes de vida i mort.

Per Morin, cal fer front a les incerteses que s’han posat de manifest al llarg del segle
XX, a través de la microfisica, la termodinamica, la cosmologia, la biologia evolutiva, les
neurociéncies i les ciencies historiques. La comprensié és tant mitja com a fi de la co-
municacié humana, per la qual cosa no és res que I'educacié pugui passar per alt. Per
aixo, cal una reforma de les mentalitats. Aprofundir en I'ética del génere huma implica
considerar alhora l'individu, la societat i I'especie. Aixd no s’ensenya amb llicons de
moral, siné que passa per la consciencia de si mateix que I'ésser huma va adquirint com
a individu, com a part de la societat i com a part de I'espécie humana. Aquest enfoca-
ment implica concebre la humanitat com una comunitat planetaria formada per indivi-
dus que viuen en democracies.

Aquests tres savis pensadors, amb edats propers als 90 anys, tenen diversos punts
en comu, com ara la necessitat d’una accio6 ciutadana i d'una actitud proactiva enfront
del context del segle. Les seves analisis de la modernitat, contrastades amb les seves
trajectories i experiéncies com a pensadors i com a homes d’accid, no generen pessi-
misme, nihilisme i una consequent paralisi, sin6 a I'inrevés. Com comenta Morin: «insis-
teixo que no hi ha determinismes, el futur esta sense escriure i el perill no és inevitable.»
(Morin, 2005, p. 27).

A partir d'aquesta obertura i defensa de la llibertat humana podem pensar en una
pedagogia per al desenvolupament d’'una ciutadania creativa. Una pedagogia que
revela la necessitat de fomentar el que s’exposa en la Figura 1, que desenvolupem als
apartats seglients.

Figura 1. Elements clau de la ciutadania creativa

maneres de pensar
(pensament creatiu,
critic i cuidados)

- maneres d'actuar i
maneres de ser d'interactuar
(ethos creatiu) (actituds creatives

i valors ciutadans)

— Una manera de pensar (sentir/percebre, investigar, conceptualitzar, raonar, tradu-
ir): una educacié reflexiva que fomenti un pensar millor (critic, creatiu i acurat/etic).

— Una manera de ser (ethos): una educacié ética que no sigui moralitzadora, sin6
reflexiva i creativa.
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— Una manera d’actuar i d’interactuar (ciutadania): una educacio per a la comprensié
de la vida social i una accid/interaccié que no només sigui consequlient i responsa-
ble, sind proactiva i preventiva; és a dir creativa.

Educacio reflexiva i creativa

Tradicionalment s’ha concebut I'educacié com una iniciacio a la cultura i s’ha cregut que la persona edu-
cada era I'individu ‘instruit’ o fins i tot ‘culte’. Per6 la mirada més propera de I'educacié tradicional mos-
traria els estudiants memoritzant les assignatures i, de fet, aprenent-les-hi, mentre fracassen quan arriba
I'hora de pensar en termes d'aquestes matéries o d'assimilar-les completament. (Lipman, 1992, p. 38)

Aprendre és un procés de canvi permanent que fa que els humans coneguin, evolucio-
nin, innovin, actuin. Els humans aprenen pensant i per aixo és important la qualitat del
procés de pensament ja que intervé en la mateixa qualitat d'allo que s’aprén. Reflexio-
nar és pensar detingudament en alguna cosa; és un procés mental rigords i amb criteri
que té com a finalitat generar un pensament consistent, coherent i ben fonamentat. La
reflexid sol ser el metode filosofic de per si, que contrasta idees per treure’n no només
conclusions i enteniment, siné també avancos de comprensié sobre alguna cosa. Edu-
car reflexivament és generar processos d'aprenentatge que siguin critics i elaborats
amb rigor.

Es pot reflexionar individualment i/o en companyia dels altres i totes dues dimen-
sions s6n igualment importants. Es fonamental que cada individu sigui capac de desen-
volupar la seva autonomia intel-lectual i aixd passa per la capacitat de pensar millor per
si mateix. També és important entendre que el desenvolupament d’aquesta autonomia
intel-lectual no es déna des de l'aillament, sin6 en situacions de convivencia i dialeg.
S’entén que l'aprenentatge és un procés intimament implicat amb la interaccié social,
per tant inseparable de la situacié en la qual es produeix. Aixd esta en sintonia amb el
que comenta Vigotski sobre la zona de desenvolupament

Es la distancia entre el nivell de desenvolupament real, que es determina per una solucié individual i in-

dependent dels problemes, i el nivell de desenvolupament potencial, determinat a través de la solucié
de problemes sota orientacié d’'un adult o en col-laboracié amb altres companys. (Vigotski, 1994, p.112)

Es a dir, en companyia dels altres cada individu amplia les seves possibilitats d’apre-
nentatge i conseqiientment de desenvolupament. Aixi, I'educacié reflexiva és aquella
que fomenta el desenvolupament de persones reflexives, capaces d’emetre bons judicis
com a individus i d'assumir processos col-lectius de reflexio.

Aprendre a pensar millor

Pensar és una activitat conscient i inconscient de la ment que dialoga amb si mateixa
sobre idees que ajuden I'ésser huma a transcendir a si mateix, creant cultura i memoria
del seu pas pel temps i per I'espai. Aprendre a pensar millor és entendre com pensem i
les formes de desenvolupar-ho. Es comprendre la seva complexitat i multiplicitat i, des
d’aqui, estimular que millori. Com ens recorda Edgar Morin, la paraula complexitat és
una paraula problema i no una paraula solucié, amb la qual cosa quan parlem de pen-
sament complex assumim el sentit problematic de I'adjectiu.

També és Edgar Morin qui ens segueix recordant que no es tracta de dominar i con-
trolar la realitat amb el pensament; aixd seria molt simple. Es qiiestié d’exercitar un
tipus de pensament capa¢ de dialogar amb la realitat, complexa per ella mateixa, i
dialogar-hi a través del pensament, que també és un exercici complex. Amb la qual
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cosa, aprendre a pensar millor és no reduir i simplificar el procés mental, siné potenciar-
ho en la seva multiplicitat. En les paraules de Matthew Lipman, es tracta de fomentar el
desenvolupament del pensament critic, creatiu i acurat (étic) alhora.

Per tant, aprendre a pensar millor és treballar processos de pensament divergent i
convergent. Es desenvolupar caracteristiques com la fluidesa, la flexibilitat, 'originalitat
i I'elaboracié. Es fomentar el desenvolupament de les habilitats mentals que estructuren
el pensament creatiu, critic i acurat. La paraula habilitat ve del llati habilites que significa
capacitat, disposicio per a alguna cosa. Seguint aquest sentit etimologic, una habilitat
capacita, disposa a I'accié sigui mental o no i, per tant, ser habil és estar capacitat per fer
una cosa de manera adequada. Les habilitats de pensament ens permeten pensar bé, és
a dir tenir destresa mental, enginy, consisténcia i gracia, i del que es tracta és d’aprendre
a posar-les en moviment, activar-les. | quan ho fem, pensem millor, sobretot en contex-
tos significatius i no a partir d'un entrenament mecanic.

Aixi és com haurien de perfeccionar-se les habilitats de pensament, posant-les en practica voluntaria-
ment, en comptes d’ensenyar-les per exercicis obligatoris, sigui un capag o no de repetir la definicio ta-
xonomica d'aquestes habilitats. (Lipman, 1992, p.47)

Aprendre a pensar millor és també assumir la metacognicié com una poderosa eina
d'aprenentatge. Es fonamental aprendre a pensar sobre el propi pensament i els seus
processos, la qual cosa implica, segons Lipman centrar I'atencié en la funcié educativa
de quatre tipus d'actes: /) els mentals, com ara suposar, assentir, especular o fer conjec-
tures; ii) els metacognitius, com ara saber allo que recordem o assumir el que sabem:; Jii)
els metafectius, com desitjar tenir desitjos o desitjar estimar, i V) els actes mentals cor-
responents, com per exemple inferir que s’esta inferint. (Lipman, 1992, p.46)

L'acte metacognitiu és el que fa possible I'autocorreccié. Una cosa és que els actes mentals i les habilitats

de pensament i investigacio s'apliquin al moén, i una altra és que a més s’apliquin a si mateixes. Quan

comencem a raonar sobre la forma com raonem, a desenvolupar conceptes sobre la forma com concep-

tualitzem i a definir les maneres com construim definicions, el nostre pensament es fa cibernétic. Cada
acte mental o habilitat de raonament pot aplicar-se a totes les altres. [...] El llevat de I'activitat mental que
veiem aqui és l'aspecte d’autoobservacié de la ment funcionant. Obviament, hem d’aprendre com fer-

ho, perqué és poc probable que els nois raonin millor si no poden raonar sobre com raonen. (Lipman,
1992, p. 47-48)

En resum, aprendre a pensar millor és assumir la complexitat d'aquest acte i, un cop
assumit, potenciar les seves habilitats, caracteristiques, moviments i les dimensions
critica, creativa i de cura (ética), a més de fomentar les variades habilitats de pensament
i la seva capacitat metacognitiva.

Creativitat i educacio reflexiva

Crear és la capacitat humana de generar més, noves i millors idees; per tant, és inevita-
ble la seva relacié amb I'educacié reflexiva.

Rares vegades ha estat capag¢ I'educacié tradicional de respondre al repte de Vico que I'tinica forma de
comprendre alguna cosa realment és tornar a recrear-ho. (Només pot comprendre’s el que és ser no-
vel-lista o pintor convertint-se en aixo, i el mateix succeeix amb un ballari, un treballador o un esclau. [...]
Per estar completament educat, un ha de ser capag de tractar cada disciplina com un llenguatge i pensar
amb fluidesa en aquest llenguatge; manejar el raonament, com tota la resta, tenint en compte que
aquest raonament es fomenta en el context filosofic; i mostrar els assoliments educatius no només com a
adquisicié de propietats intel-lectuals, o acumulacié de riquesa espiritual, siné com una assimilacio origi-
nal que permet ampliar aquesta. (Lipman, 1992, p. 38)
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Aquestes cites de Matthew Lipman ajuden a veure que dins d'un procés reflexiu
d'aprenentatge esta la dimensio creativa de pensar, especialment quan afirma que
comprendre alguna cosa és recrear-ho i que és I'assimilacié original la que permet am-
pliar els aprenentatges.

En una publicacié interna de I'lAPC (Institute for the Advancement of Philosophy for
Children), de la Montclair State, Lipman traca un quadre on compara els ideals regula-
dors grecs amb les maneres de pensament, a més d'altres aspectes.

Ideals reguladors grecs Veritable Bell Bo
Branques de la filosofia Epistemologia Estética Etica
Camps d'investigacio Ciéncies teoriques Ciencies productives Ciéncies practiques
Tipus de judici Parlar Construir / fer Actuar
Objectius cognitius Analitic Sintétic Avaluatiu
Maneres de pensament Critic Creatiu Acurat (étic)

El quadre ens ajuda a veure com el creador del Programa de Filosofia per a Nens en-
caixa la proposta del desenvolupament d'un pensament multidimensional (complex)
dins de la tradici6 filosofica. Ara com ara ens centrarem en la relacié entre pensament
critic i pensament creatiu. Vegem el que diu Lipman sobre aquest tema:

La textura d’aquest dialeg esta filada amb un teler logic i analitic que trena una trama intuitiva i imagina-
tiva [...] de manera que la veu de la rad fa emergir la veu de I'experiéncia, i la veu de I'experiéncia evoca la
veu de la intuicid, i aixi successivament. Un pensament multidimensional (complex) no implica un dialeg
de paraules, sin6 un dialeg entre estils de pensament, métodes d’analisi i perspectives epistemologiques
i metafisiques. Aix0 pot observar-se en el joc de paraules i de llenguatge que es desprén del dialeg. Espe-
rar que sorgeixi el dialeg exclusivament del critic o exclusivament del creatiu és com pretendre aplaudir
amb una sola ma. (Lipman, 1997, p.119)

Lipman no defensa que el pensament creatiu contempli la totalitat de la creativitat,
sind que només en representa un aspecte seu, tot i confessar no estar segur de qué sén
la creativitat i el pensament, o qué passa quan no s’hi produeix.

Només m’atreviria a suggerir que el pensament és un tipus de processament de I'experiéncia, i com a

processador de dades no esta en contacte amb la font de les dades que processa, per la qual cosa no es-

tem en contacte amb les fonts de la nostra experiéncia quan la processem. L'impuls creatiu implica evi-

dentment una constant captacié de les fonts de I'experiéncia fins a la seva sencera completesa. (Lipman,
1997, p. 286)

Aquestes dues cites ens evidencien com el pensament creatiu forma part del propi
fet de pensar. També ens parlen de la xarxa tramada del pensament, que no pot ser
considerat solament d’'una manera o d’'una altra, perque seria un reduccionisme que
ens impedeix veure la complexa i meravellosa capacitat humana de pensar. Tot concor-
dant amb Lipman, que pensar és processar |'experiéncia i que no sempre hi ha una
connexi6 directa entre aquest processador i I'experiéncia en el moment exacte de viure-
la en si mateixa, també afirmem que el desenvolupament del pensament creatiu pot
ajudar a connectar aquests dos ambits.

En resum, en la mesura que crear és la capacitat humana de generar més, noves i
millors idees, es troba profundament connectada amb una educacio reflexiva que pro-
voqui el desenvolupament de la capacitat de pensar millor (critica, creativa i acurada-
ment).
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Pensar i ciutadania

Des d'una perspectiva historica, I'emfasi s’ha mogut com un péndol entre I'individu i el
collectiu (o, si es vol, la societat). Per Dewey, «ja que I'educacioé és un procés social, i hi
ha moltes classes de societats, un criteri per a la critica i la construccié educatives impli-
ca un ideal social particular» (Dewey, 2004, p. 91).

El pedagog i filosof nord-america afirma que la participacié en els béns i serveis de
la societat és I'essencia de la democratica auténtica, sempre en condicions d’igualtat de
tots els seus membres; una democracia que ha d'assegurar sempre el «reajustament
flexible de les seves institucions mitjangant la interaccié de les diferents formes de vida
associada» (p. 91). Seguint aix0, Dewey recorda que s’han considerat tres filosofies de
I'educacid.

La platonica tenia un ideal molt semblant en la forma al que hem formulat, pero que estava compromesa

per fer de la classe més que de I'individu la unitat social. [...] L'anomenat individualisme de la Il-lustracio

del segle xviil suposava la nocié d'una societat tan amplia com la humanitat, del progrés de la qual

I'individu n’havia de ser I'drgan. Pero estava mancada d’un procediment per assegurar el desenvolupa-

ment del seu ideal, com es va evidenciar en el seu fracas a tornar a la naturalesa. Les filosofies idealistes

institucionals del segle xix van suplir aquesta falta, fent de I'Estat I'agéncia, pero limitant amb aixo la con-

cepcid de la finalitat social als quals anessin membres de la mateixa unitat politica; i van reintroduir la
idea de la subordinacié de I'individu a la institucié. (Dewey, 2004, p.91).

Per tant, per a I'educacié del segle xxi queda el repte de superar el moviment del
peéndol i promocionar, de manera simultania, una educacié del pensar, de I'ésser i de
I'actuar d'individus i de col-lectius (societats). En aquesta linia, volem insistir que en
aquest article volem plantejar la idea que per ser un ciutada creatiu cal abans ser una
persona creativa, i que aixd esdevé quan es pensa creativament. Es a dir 'exercici ciuta-
da demana l'exercici del pensament dels individus i de les seves comunitats. Per aixo,
una educacié reflexiva pot promoure el desenvolupament de societats democratiques,
ja que no existeix democracia auténtica sense que els seus ciutadans siguin capacos de
pensar bé, de manera adequada.

‘Ethos’ creatiu

L'origen grec del mot ethos admet dues lectures: com a «punt de partida», i com a «apa-
riciéo». Aquests dos sentits més emprats a Occident ens serviran de guia per a aquest
apartat. D’'una banda significa «<morada o lloc on s’habita» i, de I'altra, «habit, caracter o
manera de ser». Com hem esmentat, entenem que crear és pensar, i a I'hora de parlar
d'un ethos creatiu és inevitable entendre aquest ethos com a cogito (pensament). Per
aixo, I'ethos creatiu és contemplat en els apartats seglients des d'una perspectiva triple.

1. [Ethos’ com a estatge interior: la propia vida com a obra d'art

Per qué parlar de la propia vida com a obra d’art? Perqué entenem I'ethos com a estat-
ge interior i estem d'acord amb Edgar Morin quan afirma que «al llarg de la vida passem
per tot: endarreriments, progressos, trobades, desacords, crisis» (Morin, 2005, p26). Esa
dir cada persona crea aquest estatge interior que no és estatica siné que esta en movi-
ment com el que descriu Morin.

Per tant, aquest estatge interior no és un estat al qual s’arriba, siné que és un cons-
tant construir un lloc intern a partir del qual contestar els reptes del mén. Zygmunt
Bauman ajuda a fonamentar la idea d'aquest apartat.
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Com va suggerir Michel Foucault, només es pot treure una conclusié de la proposicié que la ‘identitat no
ens és donada’: les nostres identitats (és a dir, les respostes a preguntes com ‘qui soc jo?’, ‘quin és el meu
lloc al mén?’, i ‘per qué séc aqui?’) han de crear-se de la mateixa manera que es creen les obres d‘art. A
efectes practics, la pregunta: ‘Pot la vida humana individual arribar a ser una obra d'art?’ (o, més exacta-
ment: ‘Ppt cadascun dels individus ser I'artista de la seva propia vida?’) és purament retorica, ja que la
resposta, ‘si’, és una conclusié cantada. Partint d’aquesta base, Foucault pregunta: si un llum o una casa
poden ser una obra d'art, per qué no una vida humana?” (Bauman, 20095, p. 70)

Per Bauman, afirmar que «la vida és una obra d'art» és declarar un fet. No es tracta
d’una proposicié o recomanacio, del tipus «intenti fer de la seva vida alguna cosa bella,
harmoniosa, assenyada i plena de sentit, tal com els pintors fan els seus quadres o els
musics les seves composicions» (p. 70). Quan es tracta d'una vida humana, d’'una vida
amb capacitat d’elegir, no pot no ser una obra d'art.

La voluntat i I'eleccié deixen la seva petjada en la forma de la vida, malgrat tots els intents de negar la se-

va preséncia i ocultar el seu poder assignant un paper casual a la pressié aclaparant de forces externes

que imposen el ‘haig de’ on hauria d’estar el ‘vull’, i d'aquesta manera redueixen I'escala d’eleccions
plausibles. (Bauman, 20095, p. 68)

A més, s'entén que el clima d'incertesa actual i d'aquesta politica del «dia a dia» que
no déna «esperances de millora als seus ciutadans» (Morin, 2005, p. 35), demana preci-
sament persones capaces de fer de les seves vides individuals veritables obres d'art per
poder afrontar el clima actual.

En altres paraules, per fer front al segle xxi cada individu necessita assumir el paper
de la seva llibertat i de la seva voluntat en la construccié d'un mateix, que sigui una
morada interior creativa i en constant procés de millorar-se. Aixo es fa tractant la propia
vida com si fos una obra d’art i un projecte creatiu.

2. 'Ethos’ com a habit: actituds i valors

En el seu llibre Etica postmoderna, Zygmunt Bauman analitza els efectes de la contem-

porania incertesa moral, on destaca que resulten impotents les poques pero provades i

confiables regles étiques que hem heretat del passat i que ens van ensenyar a obeir.
Després de quines accions sén bones (i per tant, hauriem de fer) i quines sén dolentes (i hauriem
d’evitar), depenent dels seus efectes visibles i predictibles. Pero ni tan sols si complissim les regles amb el
major escrupol i tots els que ens envolten les observessin podriem estar segurs d’evitar consequéncies

desastroses. Senzillament, les nostres eines técniques —el codi de conducta moral, el conjunt de regles
que seguim- no van ser fetes a la mesura del nostre poder actual. (Bauman, 2009e¢, p.3)

Aquesta incertesa demana un ethos que reflecteixi determinats valors i habits que
facin possible contestar els seus reptes. Un ethos complex que reveli variats aspectes
que permetin el subjecte posicionar-se en el segle xxi. Segurament fara falta tenir la
flexibilitat i la fluidesa com a valor, i com la simultania recerca continua de coheréncia i
consistencia. Amb la qual cosa, ser flexible i permetre la fluidesa sén actituds que hau-
rien de ser habits d’aquest ethos, com també la coheréncia i la consistencia, valors que
també necessiten tenir forma d’habits per orientar les accions conseqlients amb aixo.
En aquest ethos es tracta de manejar valors com la justicia, que mai estaran passats de
moda. No es tracta, en aquest article, de fer una llista d’actituds i de valors, siné d'ex-
plicar que aquest ethos creatiu té aquest ambit actitudinal que mereix ser considerat,
tenint present la necessitat que el segle xxi imprimeix en els individus i en el col-lectiu.

3. Ethos’ com a cogito: habilitats de pensament i accio etica

“Parlo d'autoética, socioética, antropoética i d'ética planetaria. Veig l'individu, la societat i I'espécie com a
categories interdependents. Davant la complexitat contemporania no podem descartar cap d’aquestes
tres perspectives. El problema actual de I'ética no és el deure, la prescripcid, la norma. No necessitem
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imperatius categorics. El que necessitem és saber si el resultat de les nostres accions esta en correspon-
déncia amb el que voldriem per a nosaltres mateixos, per a la societat, per al planeta. No n’hi ha prou
amb tenir bona voluntat, en el nom de la qual van ser comeses innombrables accions desastroses. La
meva ética és una ética del bon pensar i en aixo esta implicita tota la meva idea del pensament complex.
(Morin, 2005, p. 30).

La cita d’'Edgar Morin permet veure clarament la necessitat d’aquest ethos com a cogito
(etica del bon pensar). Un pensament multidimensional que és alhora creatiu, critic i
eticament acurat és el que necessita ser potenciat perque els humans del segle xxi
siguin capacos d’afrontar la complexitat de la seva contemporaneitat. Obviament aixo
implica potenciar una amplia gamma d’habilitats de pensament que permetin que
aquest pensament sigui efectiu i eficac.

Es a dir és fonamental raonar bé, investigar bé, conceptualitzar bé, formular i traduir
bé per poder pensar bé éticament. Tot aixo implica un treball profund en la intricada
xarxa d’habilitats de pensament. Hem de posarem I'emfasi en el paper de la imaginacio
per ressaltar la dimensié creativa d’aquest pensar étic. Es Lipman qui ajuda a veure
alguns matisos d'aquest ambit quan defensa que I'acte moralment reprovable en els
infants sovint prové d'una incapacitat per imaginar alternatives creatives a situacions
conflictives o complicades, i no tant per una malicia inherent o consubstancial a la
naturalesa humana, ja que els problemes morals no deixen de ser una part dels proble-
mes humans en general, i per tant sén propis de la mateixa condicié humana. Cal em-
prar la imaginacié per poder captar, detectar i proposar maneres diferents per resoldre i
superar una situacio poc satisfactoria.

Hem de ser capacos de visualitzar qué passaria si féssim aixo o allo, o si ens abstinguéssim d’actuar. En al-
tres paraules es necessita imaginacié per anticipar les metes i objectius que pugui buscar un subjecte
moral o comunitat moral. [...] Es necessita una viva imaginacio per poder assajar totes aquestes possibili-
tats; en la mesura en que la moralitat és la planificacié de la conducta, posseeix les mateixes caracteristi-
ques que tota planificacio reeixida. No podem planificar sense imaginacié. (Lipman, 1992, p. 278)

Per tant manejar I'ethos com a cogito és potenciar la capacitat de pensar millor en la
dimensié ética. Es tenir com a actitud la constant recerca de pensar millor. | tractant-se
d’un ethos creatiu sera important emfatitzar la capacitat d'imaginar moralment.

Ciutadania creativa

Primer hem de creure que el mén que ens envolta no és «donat» d'una vegada per sempre, que pot can-
viar-se i que un mateix pot canviar-lo aplicant-se a la tasca. Cal assumir que I'estat del mén pot ser dife-
rent del que és ara i que la mesura en qué aquest pot arribar a ser diferent depén més del que un faci que
de la influéncia que I'estat del mén pot exercir en el que fem o deixem de fer: passat, present, futur. Un
ha d’haver confiat en la seva propia capacitat de marcar una diferéncia en el curs de la seva propia vida,
perd també al mén en que viu aquesta vida. (Zygmunt Bauman, 20095, p. 68)

Es possible crear mons millors per viure, una facultat que comenca per la manera com
cadascu veu la seva propia vida. En aquest cas no hi ha com ensenyar una llicé que no
hagi estat viscuda, sentida, pensada i processada per un mateix. El concepte de ciuta-
dania creativa parteix d'aquesta idea.

La ciutadania és el que expressa la identitat col-lectiva d'un determinat grup. Per as-
solir-ho, aquest grup hauria d’estar compromes en la millora de les condicions de vida
de tots els que comparteixen un mateix temps i espai. Avui aixo és forca més complex,
perque el temps i 'espai virtual canvien totalment els codis i les perspectives. Per aixo
cal reaprendre a coexistir en el mateix espai i conviure en el mateix temps. Es a dir, la
contemporaneitat demana una mirada creativa al seu entramat complex. Evidentment
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aixo inclou tothom, sense distincié d’edat, génere o condicié: nens, nenes, dones, ho-
mes, joves, ancians, persones de diferents religions, opcions sexuals, condicions fisiques
i mentals, etnies, etc. Estant connectats o no, alfabetitzats digitalment o no, igualment
necessitem la mirada creativa cap a aquesta «nova ciutadania», perqué els problemes
locals seguiran esperant sortides locals.

El ciutada viu el «local»: la ciutat. Es la polis, la que ha de funcionar com a xarxa de
proteccié etica dels seus ciutadans, i que asseguri que cada persona pugui desenvolu-
par-se com a tal i tenir ella mateixa una xarxa de valors que li doni suport interior per
afrontar la vida i els seus reptes. Hem de buscar sortides creatives als reptes de la vida
col-lectiva. Es tracta d'utilitzar la nostra capacitat creativa de manera etica, civica i politi-
ca. El poder creatiu de les persones que lluiten per un moén/ciutat millor és immens i si
s'organitzen, aquest poder tendeix a augmentar. Es tracta d'un poder col-lectiu estruc-
turat en forma de xarxa, que passa per tots aquells que estan involucrats i connectats
entre si. Es un poder dificil, perqué no és el poder d'uns sobre uns altres, siné un poder
que existeix entre tots, que despersonalitza i elimina els egos, la qual cosa planteja una
gran dificultat. Es un poder de ciutadans conscients que el seu paper és servir als qui
busquen la forma de millorar la vida de tots. Alhora, és el poder de la societat civil que
revitalitza el teixit social. Individualment, tots estem sempre tractant de disminuir les
asprors de la vida i d'augmentar les nostres alegries. Perd com que estem connectats
entre tots, «lligats a una realitat comunab, fa falta aprendre, en el dia a dia, a augmentar
I'alegria i felicitat de tots garantint dignitat als que formen part d’aquesta vida en comu.
| aix0 es fa teixint una xarxa de proteccio etica des de I'ethos creatiu de cada individu i
de cada col-lectivitat.

Ciutadans sén els habitants d’una ciutat/poble/llogaret/pais, els veins que compar-
teixen espais, temps, serveis publics, béns comuns, drets, deures, problemes, valors i
principis de la vida comuna. Per tant son els que poden crear millors maneres de ser,
d’estar, de compartir el mateix temps i espai. A partir d’aixo, podem afirmar que la ciu-
tadania s'aprén en el veinat, en la familia, en les comunitats, en el treball, en tot el que
implica actuar cada dia com a ciutada. Entesa aixi, la ciutadania creativa és una manera
de viure proactivament, conscient que un és el subjecte de 'accié. Aixi, per desenvolu-
par la ciutadania creativa fa falta incidir sobre aquests grups de vincles del teixit social.
Un ciutada creatiu no espera que els altres arreglin els problemes, ell mateix es posicio-
na com a part de les solucions. Ser un ciutada creatiu comporta compromis amb els
canvis positius que es proposa la col-lectivitat.

«La imaginacio sociologica ens permet captar la historia i la biografia i la relacié en-
tre ambdues en la societat. Aquesta és la seva tasca i la seva promesa.» (Charles Wright
Mills, 1959/2000, p. 26). Amb base en el que ens comenta aquest socioleg, es tracta de
fer una innovadora historia de la humanitat sense oblidar-se que cada biografia és
creativa. Per fer aixo bé fara falta distingir entre les inquietuds personals i els problemes
publics. Aquesta distincié és un instrument essencial de la imaginacié sociologica i una
caracteristica de tota obra classica en ciéncia social. Les inquietuds corresponen a cada
entitat biografica i a I'ambit de la seva experiencia personal. Una inquietud és un as-
sumpte privat; té a veure amb els valors estimats per un individu i amb la seva xarxa de
proteccié personal. Els problemes publics tenen a veure amb les institucions d'una
societat historica en el seu conjunt, amb les maneres com diferents mitjans s'impliquen
i interactuen per formar I'estructura més amplia de la vida social. Es necessari un exerci-
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ci critic d’'enteniment d’aquestes inquietuds personals i dels problemes publics, distin-
gint I'ambit de cadascun. Ambdds sén activadors de processos creatius.

La ciutadania creativa (concepte fronterer que comenca a teixir-se en la contempo-
raneitat) és alguna cosa que ocorre en el mitja i llarg termini, igual que I'educacié. En el
curt termini solament poden existir coses i persones supérflues. Paraules com a consis-
téncia, coheréncia, profunditat, fonament, valor, arrelament o projecte no tenen sentit
en el curt termini. | aquestes paraules son importants per al desenvolupament d’'una
ciutadania que pugui ser cridada de creativa. Per tant, el temps i I'espai educatius sén
idonis per a la ciutadania creativa, el seu exercici, i la seva experimentacio.

Creativitat i innovacio social

Per poder aprofundir en el concepte de creativitat i innovacioé social, convé detenir-nos
en els mots «social» i «comunitat». Comencem amb el suport del socidleg Charles W.
Mills.

Entre els investigadors socials no hi ha serioses diferéncies entre els qui observen sense pensar i els qui
pensen sense observar; les diferéncies més aviat es refereixen a quina classe de pensament, quines clas-
ses d'observacio i quines classes de vincles, si és que n’hi ha cap, existeixen entre ambdues coses. (Mills
1959/2000, p. 52)

La nostra perspectiva adopta I'advertiment d'aquest autor. La paraula «social» fa re-
feréncia a la caracteristica humana de viure en societat, de ser un ésser de relacions que
es construeix com a individu en presencia dels altres. Per societat podem entendre que
sigui un col-lectiu d'individus que comparteixen un espai i un temps comuns, i que, per
aixo, necessiten actuar per assegurar la subsisténcia i la seguretat col-lectives. En funcio
d’aquesta necessitat basica, la millor manera de viure aquesta interaccié hauria de ser
de forma cooperativa i en esperit de comunitat per aconseguir un desenvolupament
cultural, tecnologic, sociopolitic i economic que beneficiés a tothom que forma part
d’aquest collectiu. Per ajudar a pensar en la paraula «<comunitat» convoquem un altre
socioleg, ja treballat en aquest article:

La paraula comunitat té un dolc so. Evoca tot el que trobem a faltar i el que ens falta per tenir seguretat,
aplom i confianca. [...] Comunitat és avui un altre nom per referir-se al paradis perdut al que desitgem
amb totes les nostres forces tornar, per la qual cosa busquem febrilment els camins que puguin portar-
nos-hi. [...] El privilegi de «estar en comunitat» té un preu, i només és inofensiu, fins i tot invisible, mentre
que la comunitat segueixi sent un somni. (Bauman, 2009a, p. VIII)

Aquesta cita del socidleg Zigmunt Bauman avisa de la complexitat de la paraula «co-
munitat», que tant pot ser un desig profund, com una dificultat. La vida social és revela-
dora de les dificultats que tenim per viure individual i col-lectivament. Aixi que la parau-
la «social» esta plena d’ambigliitats i contradiccions, perque esta construida en la in-
teraccio de regles, normes, lleis, passions, desitjos, vincles, individus i col-lectius.

Creativitat social, per tant, és la utilitzaci6 de la capacitat de generar noves, més i mi-
llors idees en el camp social amb la finalitat de buscar millors maneres de viure i de
generar desenvolupament huma, comunitari i individual, cultural, ambiental, economic,
etc. Es a dir, implica veure aquesta capacitat com a motor de desenvolupament. Quan
enfoquem la creativitat com a motor de desenvolupament estem evidentment com-
promesos amb una utilitzacié etica d’aquesta capacitat. O sigui, el que ens interessa és
ajudar a evolucionar, generar salts qualitatius, crear sortides per als problemes socials
que avui impedeixen i bloquegen el desenvolupament. Aixi, la creativitat de qué parlem
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és aquesta capacitat de tots que ha de ser desenvolupada per trobar sortides evolutives
per a les persones, comunitats, grups, pobles, societats, etc. Per aixd és un “motor”, ja
que serveix per activar la consecucié d’'una finalitat que en aquest cas és de tipus soci-
cultural.

El concepte de desenvolupament a qué ens referim esta en sintonia amb el que
pensa Amartya Sen, quan afirma que ser desenvolupat significa viure una vida llarga i
saludable, adquirir coneixements i tenir recursos necessaris per viure dignament. | per-
que aixo s'esdevingui, cal el respecte als drets humans, a les oportunitats de realitzacié
personal, de produccié i de desenvolupament de la creativitat, com també el respecte
de les llibertats politiques, economiques i socials i el gaudi d’aquesta llibertat. Segons
aquest pensador, la llibertat és una mesura per al desenvolupament huma: és la finalitat
principal del desenvolupament, com també el seu principal mitja. Cadascuna de les
llibertats (la llibertat politica, les facilitats socials, les oportunitats economiques, etc.) és
individualment important perque és un fi en si mateixa, perd com que també es com-
plementen mutuament, unes sén mitjans per assolir les altres llibertats.

La historia de la humanitat esta farcida d'innovacions socials, ja que en cas contrari
seguiriem en la prehistoria, abans del descobriment del foc. El fet de ser éssers historics
conscients del nostre passat i agents creadors del futur ens torna innovadors socials en
poténcia. Si mirem la modernitat, els processos de modernitzacié i el que anomenem
cultura contemporania, ens adonem que tot plegat és pura expressié d’innovacions
socials. La innovacié social no és cap cosa nova, perd el que si potser nou és la seva
conceptualitzacié i la consciéncia que s’esta prenent en els ultims anys de la importan-
cia de fer-nos «amos d’aquest procés».

En resum, es tracta d’'assumir conscientment aquesta caracteristica de la historia
humana que es déna per intervenir en el procés de transformacié social. Es qiiestié
d’utilitzar aquestes forces de canvi i transformacioé per afrontar problemes reals amb la
finalitat de generar impacte en la qualitat de vida dels grups socials. Com la innovacio
comporta riscos, i aixo en el camp social pot ser encara més complex, és fonamental
que els processos d'innovacié social es basin en aprenentatges constants i investiga-
cions continues. Tractant-se d’'innovacié social és important que tingui el potencial de
ser replicat o reproduible, i és fonamental no oblidar-se del compromis de generar
coneixement a partir de la innovacié implementada. Segurament aixd genera un in-
crement en el nivell d’exigéncia i de fer les coses cada vegada millor, pero «millor» entes
en diversos sentits: en el sentit de més eficient i més eficag, i en el sentit étic. En les
guerres es donen moltes innovacions. Les guerres sén esdeveniments socials, perd no
és d’'aquest tipus d’'innovacié de que parlem.

A tall de conclusio

Bauman, Hessel i Morin, interlocutors des de l'inici d’aquest article, segurament no
estarien en desacord amb el premi Nobel de la Pau de 2006, Muhammad Yunus.

L'ésser huma no ha nascut per cuidar de si mateix Gnicament, sin6 per fer molt més que aixo: per contri-
buir. En aguest moment, la meitat de la poblacié del mén esta lluitant per ocupar-se de si mateixa sense
aconseguir aquest proposit basic de I'ésser huma que és contribuir a aquest mén en general. Disposem
d’aquesta capacitat, pero no I'hem descobert; i hem de creure que pot haver-hi un mén sense pobresa
abans de crear-lo, hem d'imaginar que ho podem fer. (Yunus, 2006, pag.31)
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D’aixo tracta el plantejament de la ciutadania creativa: cal imaginar futurs possibles
que ajudin a superar les deficiencies socials, etiques i civiques del present i del passat
huma.
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Pedagogia para una ciudadania creativa

Resumen: Este articulo es una reflexion sobre la pedagogia que tiene como meta el desarrollo de
una ciudadania creativa. Teniendo en cuenta la importancia del fortalecimiento de un pensamien-
to complejo (critico-creativo-cuidadoso) y de un ethos creativo presenta una pedagogia que
propone conceptos-clave y desarrolla metodologias especificas capaces de fomentar el desarrollo
de dicha ciudadania. Entendiendo que crear es generar mds, nuevas y mejores ideas, propone el
fomento del pensamiento creativo y su aplicacién en el campo social.

Palabras clave: ciudadania creativa, pedagogia creativa, educacion reflexiva y creativa, educacion
para la ciudadania, ética y creatividad, ethos creativo
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